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DRUMUL SPRE CENTRU"

Florinel Agafitei a stabilit deja cateva mici recorduri:
cinci volume de proza si tot atatea premii la nivel national
(Piatra-Neamt, Cluj, Alba lulia, Calarasi, Timisoara),
obtinute in doar sase ani, la care se adauga Simbol si
simbolizare indiand in sculptura lui Constantin
Bréncusi (2001), teza de doctorat sustinuta cu doi ani
inainte la Universitatea ,Al. I. Cuza® din lasi, Acceptia
indiand a simbolului in opera Iui Mihai Eminescu
(2004), premiata — si aceasta — la Cluj cu trei ani mai
devreme si, iata, cu putin timp in urma, un volum cu un
titlu pe deplin lamuritor, Itinerarii spirituale (2006), dar
cu texte greu de clasat: eseu, confesiune, memorialistica,
fictiune, intr-un mixaj ce nu scade cu nimic capacitatea
lor de seductie.

Natura duala a autorului (omul de stiint&, inclinat spre
certitudini si artistul fascinat de mister, proiectat — cu de
la sine putere —intr-un spatiu aflat la interferenta imagi-
narului cu realitatea) este divulgatd incepand cu citatul
asumat din Vittorio Alfieri (1749 — 1809), autor ce a reunit,
in personalitatea sa, spiritul iluminist (cartitor) cu
nelinistea romantica (creatoare). Asemenea personajului
din romanul Haita, autorul acestor ,itinerarii“ poate sa
spuna si de aceasta data, fara sa deformeze prea mult
adevarul: ,sunt prada imaginarului, intotdeauna am fost
prada lui.

Agafitei stie mai bine ca multi altii ca orice cal&torie
inseamna initiere, presupune aventura (spirituald, in orice
caz), incercarea fortelor, confruntarea, cunoasterea de
sine. Insasi lectura sau simplul exercitiu de imaginatie
reprezinta, intr-un sens major, o aventura sui-generis, o
evadare din cotidian, o iesire din timpul profan, si —in
mod cert — o depasire a lumii senzoriale, in cautarea
unei ravnite stari de liniste interioara. In acest sens, expe-
rienta yoghina este o sansa reala de a reveni  la izvoarele
gandirii primordiale, in vederea primenirii sinelui“. Asa se
explica revolta eseistului impotriva spiritului occidental
care asaza yoga ,sub semnul nefast al unei publicitati cu
limpezi intentii deformatoare®, alterand astfel sensurile,
adanci ale yoghismului autentic.

Este mai mult decéat evident c& o asemenea metoda
ii permite personajului —harator sa se desprinda, de cate
ori doreste, de timpul si din trupul sdu, pentru a plonja —
de pilda — pe malul lacului Titiaca (Peru), pe urmele
scriitorului Ernest Hemingway (Cuba), in Haiti, ,lacasul
pacii“, unde-limpresioneaza negresele cu ochi albastri si
scenele de extaz colectiv (ritualul Woodoo), pe malul
canalului panamez, apoi in Barbados, ,insula uraganului®,
moment ce coincide cu despartirea de ,spatiul spiritual
al arauacilor amerindieni“, un mic popas in Thailanda,
Jara liberd®, ,patria surasului“, poate si pentru ca nu a
cunoscut vreodata binefacerile culturii europene sau in
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Trinidad-Tabago, unde vegetatia abundenta, multimea
arborilor si a florilor multicolore, paméntul ,plin de colibri*
il fac sa se simta eliberat de vitregiile timpului istoric si
ale cotidianului.

Mai intotdeauna cénd se confruntd datele istorice,
verificabile sau, cel putin admisibile, cu datele mitului
capabile sa provoace spiritul uman prin faptul ca sporesc
misterul lumii (trimiterea la Blaga este explicitd), Florinel
Agafitei se situeaza decis de partea misterului si a mitului.
Asa se intampla, de exemplu, atunci cand locul vizitat,
cu ochii imaginatiei creatoare, este Tibetul, cu marele
sau mister, lumea Shamballei, inteleasa de multi ca ,,0
comunitate a fiintelor perfecte”. Constient de faptul ca,
inca din antichitate, s-a avansat deseori ideea existentei
unor ,centre spirituale inalte” ce dirijeaza destinele ome-
nirii, ,calatorul“ de aici se intreaba cu toatd candoarea
daca Shamballa ar putea avea o realitate palpabild. Ba-
zandu-se pe vestigiile scoase la lumind de arheologii
orientali, intre care mai importante par sa fie cele desco-
perite in 1892, la Khotan (,Gandhari Dhammapada®),
admite ca nu e vorba de o realitate strict spirituala si ca
ipoteza unei realitati istorico-geografice ar putea fi indrep-
tatita.

Vom lua un alt exemplu edificator pentru modul de a
gandi si a simti al autorului acestei carti. Plecand de la
Biblie, dar si de la cateva izvoare istorice coroborate cu
legendele legate de regatul ebraic condus de Solomon si
cel fenician aflat sub conducerea lui Kiram I, in secolul
al X-lea i.Hr., incearca sa stabileasca niste filiatii intre
templele Soarelui si Lunii, aflate la Cuzco, in Peru si
templul lui Solomon, egal acelora in stralucire si in
rafinament, considerand ca Ofirul ar putea fi o localitate
antica de pe teritoriul de astazi al Republicii Peru. Florinel
Agafitei nu ia in calcul ipoteza lui Sabatino Moscati
(Lumea fenicienilor, 1959) care plasa Ofirul pe teritoriul
de astazi al Yemenului sau al Somaliei, ci pare ferm
convins ca inscriptiile feniciene si ebraice gésite pe teren
peruvian ii dau dreptate. Se referd, cu deosebire, la
inscriptia gasita in 1872, la Paraiba, unde se precizeaza
ca la 950 i.Hr. sidonienii au sosit, dupa doi ani de calatorie
pe mare, in ,tara muntilor® aducand aici ,,obiectul sacru”
ce ar putea fi — in opinia autorului — Chivotul cu legile lui
Moise.

Cine se vrea cat mai aproape de zona primordiala a
mitului nu poate fi decat de partea naturii in confruntarea
acesteia cu omul civilizat si cu istoria: ,Fara indoiala,
stapanirea omului asupra naturii este doar una materiala,
nu si spirituald. Dominatia asupra naturii se face materiali-
ceste, modeland mai putin frumos [...], mai putin durabil
decét aceasta“. Probabil acesta e motivul pentru care
personajul-narator ale acestor naratiuni eseistice
Lhavigheaza“ cu voluptate in acele teritorii in care fiinta
se confunda cu eternitatea naturii sau cu dimensiunea
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sa mitica. ,Daca vrei sa te pierzi de lume aici — gandeste
el in Haiti —, locul este mai propice ca oriunde*.

Enigmele il atrag din aproximativ aceleasi motive, dar
in primul rdnd pentru cd& il obliga s& dea deoparte valul
aparentelor, sa caute semnele unei realitati esentiale, ce
abia se lasa intuita. Un posibil fenomen ufologic petrecut
la Nanesti (Vrancea), intre apele Putna, Siret si Ramnic,
il determina sa observe ca — dincolo de informatiile
obisnuite in asemenea cazuri — reactia privitorilor merita
o atentie speciala: ,privelistea nu inspira teama, ci,
dimpotriva, calm, placere, liniste“. In altd parte, cu o
mandrie abia strunita, ia in discutie — cu toata seriozitatea
— varianta ca Henri Coanda sa fie creatorul ,farfuriilor
zburatoare®, sustinand cu térie ca acestea ar fi create pe
pamant si nu in alte parti ale universului, ceea ce nu-I
impiedica sa se intrebe, retoric, la final, rasturnand
paradigma abia incropité: ,....cum raméne cu relatarile
privind acelasi fenomen, inca din antichitate?“.

Cu aceeasi nestinsa curiozitate, abordeaza paradoxul
Einstein-Podolsky-Rosen, ludnd in discutie Experimentul
Philadelphia, marturiile rdmase, consecintele nefaste,
notéand cu (fireascd) mandrie cad romanul N. Tesla a fost
implicat alaturi de Einstein, dar —mai mult —,;s-ar fi opus
folosirii — in experiment —a omului®, ceea ce a dus apoi
la victime nedorite. Florinel Agafitei nu renunta la
luciditate, dar nici nu se abandoneaza cu totul acesteia.
Comentand enigmaticele ,cranii de cristal®, artefacte ce
au o vechime cu mult mai mare decét istoria cunoscuté
omenirii, gaseste — cu usurinta — limitele teoriei darwiniste,
aluneca discret peste teoria creationista, retinand, nu
numai pentru frumusetea demonstratiei, cateva elemente:
1. imposibilitatea omului modern de a realiza asa ceva
cu mijloacele tehnologiei cunoscute, oricat de sofisticate;
2. calitatile uimitoare ale acestor cranii de cristal, ce nu
admit vreo explicatie rationald, la nivelul cunostintelor de
astazi. 3. superioritatea calendarului ,venusian®“ asupra
celui iulian si gregorian; 4. in sféarsit, faptul ca aceste
cranii de o forma desavarsita, realizate cu multe mii de
aniin urma, ,prezinta dispozitia si osatura craniului omului
din zilele noastre”. La final, nu ni se da o solutie, ci doar
o tema de meditatie, demna de un prolific autor SF sau,
mai simplu, a unui om cu mintea eliberata de orice preju-
decati: e posibil ca maimuta sa reprezinte o clonare
ratatd, iar omul, una reusita?“ Nu e greu de intuit scena-
riul... intre textele ce se apropie de realitétile romanesti
as cita aici Pelesul, minunea din Carpati si Pelisorul
— un palat mai mic, de unde as retine ca profesorul-
vizitator se afla — categoric — la limita greu perceptibila
intre realitate si fictiune, in ipostaza celui care priveste
tabloul principesei Maria. Asemenea lui Egor Paschievici,
personajul din Domnisoara Christina (M. Eliade), acesta
intrd Tn dialog cu tabloul ,frumoasei blonde de care se
indragostise o tard intreag&“. Disparitia acestuia nu face
decét sa intretina misterul de care prozatorul are atata
nevoie.

Putinele rezerve pe care le am se refera la o — probabil
— insuficienta informatie, ca in eseul Zalmoxis, simple-
gadele si Mos Créciun sau la cateva elegii rostite cu
cateva note mai sus decéat ne-ar permite — cred — opera
lui M. Eminescu si M. Eliade. in primul caz, am
convingerea ca valoarea textului despre simplegade ar fi
crescut simtitor daca autorul ar fi consultat studiul lui
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Carlo Tegliavini, Originile limbilor neolatine (1963), unde
acesta face un intreg istoric al sarbatorii Craciunului, sau
daca ar fi luat in consideratie — ca ipoteza — punctul de
vedere al lui Reys Carpenter conform caruia originea
cuvantului ar putea fi ,zalmos = piele” si ,,0lxis = urs®. In
acest sens merge demonstratia lui loan D. Denciu in
Rataciri esentiale (2002), ce reactualizeaza textul lui
Porphyrios ce relateaza ca, la nastere; i s-ar fi aruncat
pe cap lui Zalmoxis / Zamolxis o blana de urs, ritual
echivalent unui botez.

Ma asociez neconditionat punctului de vedere
exprimat asupra ,arhetipului Eminescu®, impartasesc
aleasa pretuire a autorului fata de opera acestuia, daram
serioase indoieli ca putem spune, fara sa clipim: ,sub
greutatea operei lui Eminescu” s-a produs ,metamorfoza
constiintei estetice a lumii!“ sau ca il putem considera
un filosof original, cu atat mai mult cu cat acest lucru nu
scade si nu sporeste cu nimic valoarea de exceptie a
poetului si ganditorului. Indiscutabil c& opera sa reprezinta
0 sudura aproape perfecta intre reflectia filosofica si visul
poetic, dar asta nu ne da dreptul si nu ne obligd sa
supralicitdm. in sfarsit, cu toatd admiratia pe care o am
fata de personalitatea complexa a lui Mircea Eliade, cu
toata consideratia pentru romanul Maitreyi (1932) ma
indoiesc ca putem merge pana acolo incat sa o declaram
,0 carte epocald“. Oricat de sincere ar fi, oricat de bine
intentionate, asemenea exagerari aduc o usoara umbra
asupra unei carti vii si antrenante, spectaculoase si
fermecatoare, in acelasi timp. Scrisa cu armele eseistului,
pana la un punct, dar si cu instrumentele exersate ale
prozatorului, cele doudzeci de texte sunt uimiri, provocari,
calatorii in timp si spatiu, victorii asupra a ceea ce este
perisabil si fragil in fiinta umana.

Ca orice act spiritual profund, cele mai bune texte ale
acestui volum de numai 78 de pagini ne ajuta sa iesim
din zona profand, s& ne regasim drumul spre ,centru,
acel centru de care vorbea insusi Mircea Eliade: ,,Orice
drum spre intelepciune sau spre libertate — spunea acesta
— este un drum spre centrul fiintei tale“. As spune ca
aceste ltinerarii spirituale completeaza in mod fericit o
bibliografie deja semnificativa a unui intelectual cu gene-
roase disponibilitati si deschideri in spatiul eseisticii si al
fictiunii.
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