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iN CAUTAREA SACRULUI PIERDUT

intr-o interventie public, nu prea indepértat, Florin
Paraschiv a respins categoric eticheta de ,erudit®, folosita
abuziv ori de céte ori se discuta o carte a sa. Fard sa ma
uimesc prea tare, am incercat sa inteleg resorturile intime
ale unei asemenea atitudini si, pana la urma, am fost
capabil sa construiesc o motivatie satisfacatoare. Eruditia
e un castig, un instrument, o voluptate, dar niciodata un
scop in sine. Ea vine cu anii, se adauga, dupa truda
tandra a zecilor de nopti pierdute / castigate, a sutelor de
ore petrecute in tihna si nelinistea cartilor, dar, singura,
daca nu e insotitd de adancimea gandului, farmecul
speculatiei, placerea descoperirii unor teritorii noi, ea nu
poate satisface pe nimeni, nici macar pe detinatorul unei
informatii aluvionare. Autorul Eseurilor anabasice
(2003), de o pilda, are orgoliul de a se apropia de temele
cele mai grave cu putinta, angajandu-se decis in orice
tip de confruntare, fara complexe si prejudecati, ,jucan-
du-se” sever cu marile idei, stdpan peste o informatie ce
impune respect, cu nonsalanta eseistilor de vocatie. Cand
nu divagheaz& prea mult, fascinat de o linie a orizontului
ce se indeparteaza pe masura ce incerci sd o atingi,
Florin Paraschiv se dovedeste a fi regizorul si creatorul
unui autentic spectacol de idei. Mai mult decét atat, el
este — cum am mai spus-0* — sincer ingrijorat in fata
destinului ingrat pe care 1l are conditia umana, atéat de
vulnerabild in fata clipei. Sensibil, fara a expune prea
mult aceasta ipostaza a personalitatii sale, mai cu seama
lucid si scormonitor, el este realizatorul unei proze de
idei de cea mai buna calitate, dupa cum se vede si din
cea mai recenta aparitie editoriala ce poarta semnatura
sa.™*

,Cum poti sa construiesti un destin european in epoca
tulbure...” de dupa terminarea celui de-Al Doilea Razboi
Mondial? se intreaba Florin Paraschiv, motivandu-si astfel
demersul ce-l priveste pe Paul Pessach Antschel, cunos-
cut in literatura cu pseudonimul Paul Celan, autorul unei
poezii de o admirabild coerenta, indraznet-vizionara,
atinsa —in parte — de simbolismul francez intarziat si de
suprarealism. Lirica sa traduce, consecinta a unei biografii
marcate de o istorie neinduratoare, o stare de acuta
anxietate si o dureroasa disperare. E posibil sa fi jucat
rolurile unor catalizatori, nu mai mult, M. Heidegger si E.
Cioran, pe care i-a cunoscut si cultivat. Dupa ce a trecut
prin infernul antisemit al perioadei interbelice, lagarul de
muncd din judetul Buzau, calvarul comunist al anilor 1945
— 1947, revine in Occident pentru a-si construi o cariera
literara, proces nu lipsit de sincope si evenimente

*v. studiul Un eseist bine temperatin revista ,,Pro Saeculum®,
an IV, nr. 1 (15), ianuarie 2005, p. 30-38

** Florin Paraschiv, Sacru, miracole, pericole, Editura
,Pallas“, Focsani, 2005
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dramatice.

Din 1962 se afla internat in cateva clinici psihiatrice
pariziene, dupa care — opt ani mai tarziu — se sinucide
(aprilie 1970). Comentatorul de literatura Florin Paraschiv
se afla in largul sau: ,,Cata tensiune si ce intensitati in
jurul cuvantului cu tacerea lui Celan“. El descifreaza, nu
fara dificultati, ,noima tragica“ a vietii unui creator intrat
deja in orice istorie a literaturii germane (Fritz Martin,
1968). Textul reprodus, Fuga mortii, aparut in limba
romana, pentru prima data, in revista ,,Contemporanul”
din 2 mai 1947, reprezinta tentativa sa de a accede ca
poet roman, o datd ce traducerea din limba germana a
fost realizata de Petre Solomon si Paul Celan.

Referirea la Ghiorghios Seferis, laureat al premiului
Nobel, are multiple conotatii, atragand atentia, intr-un mod
subtil, ca holocaustulnu se reduce la evrei (ultima si cea
mai degradanta treaptd a caderii din sacru) si ca pericolul
antisemitismului e departe de a fi dispérut: ,nu ajungem
la adevar manipuland suferinta specifica a unui holocaust,
voaland cruzimea celuilalt®, lucru mai mult decat adevarat.
Este citat aici Adrian Botez care atragea atentia, intr-un
rand, ca — etimologic vorbind — doar Japonia a trecut
printr-un ,Holocaust veritabil“. Alegoria luptei dintre pisici
si serpidin poemul lui Ghiorghios Seferis (poet grec) are
tocmai rostul de a sugera ca Réul este un ,principiu bal-
canic fundamental® si ca otrava (cum altfel?) se transmite
sad infinitum®, fara sa fie posibila o interventie eficienta
din partea ,calugarilor* de la Manastirea ,Sf. Nicolae“.
Textul poetic reprodus i se pare eseistului vrancean o
premonitie ce — din pacate — avea sa se adevereasca la
sfarsit de mileniu.

Mi se pare de domeniul evidentei ca Sdrécia de duh
este unul dintre cele mai incitante si puternice eseuri ale
lui Florin Paraschiv, avand multiple calitati: constructie
impecabild, coerentd remarcabild, densitatea ideatica,
spectacol si seductie, provocare si 0 senind apropiere
de zona fierbinte si atat de agitata a simplitatii spirituale
atat de mult ravnite. Pentru a ne convinge, autorul ne
ofera o impresionanta desfasurare de forte: de la poemele
LVvizuale“ bolborosite si balbaite ale lui Gherasim Luca,
Lviolenta estetica prin inocentd“ a lui Mihail Galatanu,
privirea ,darza si hotaratd“ a detinutului Voiculescu Vasile,
~Cel ajuns pe culmile se smerenie ale saraciei de duh®,
carora li se adauga Brancusi, N. Steinhardt, Petre
Tutea, pana la balbaiala sacra“ a Oratorului din Scaunele
lui Eugen lonescu. Eseistul nu se teme a sugera o con-
fruntare a Rasaritului contemplativ (Sf. Pavel) cu Occi-
dentul rationalist, inclinat spre ,Macht” (Sf. Petru), Au-
gust der Dumme (Prostul) si Ciubar-Voda, dublul lui Des-
pot Voda, din piesa lui V. Alecsandri. Optiunea clara a
lui Florin Paraschiv este pentru ,sufletul simplu si esen-
tial“, dupa cum esentiala cale ,,0 aflam in Lumina si
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intelepciunea inimii* (p. 46). O foarte bogata literatura
(nu neaparat de fictiune) ne sta marturie.

Nu lipsesc acestui spectacol de sunet si lumina tri-
miterile la Baghavad Gita, Hermann Hesse, Lev. N.
Tolstoi, F.M. Dostoievski si Cervantes, cu popasuri
substantiale asupra Idiotului dostoievskian (printul
Maskin) si asupra lui Don Quijote, asumat si asimilat
viziunii rasaritene, poate ultimii cavaleri ai Graalului. O
tema care I-a preocupat inca de la prima carte: Trei Eu-
rope... in rosturi si rostiri (1998), cand vedea, la un
moment sat, in Ciubar-Voda, ,virtutea deplina a spiritului
autohton”. De asemenea, Gherasim Luca, ce experimen-
ta cu ind&ratnicie limbajele arierate, ca preludiu la ,.epifania
universald“, in speranta iluzorie a intoarcerii sacrului pe
pamant, reapare in textul dedicat lui Fr. Nietszche (ibi-
dem, p. 168 — 186), iar V. Voiculescu, ca figura emble-
maticd a smereniei crestine, apare si in tentativa de
portret: ,Catre chipul adevarat al lui Vasile Voiculescu*“
(ibidem, p. 9 — 14). Regretatul Aurel Dumitrascu (1955
—1990) aprecia, cu drept cuvant, asupra ,trufiei prostiei®,
atentionandu-ne cu sincera ingrijorare c& smerenia nu
trebuie confundatd cu ignoranta sau opacitatea. Mai
raméane s& observam, pe langa incantatorul spectacol
de idei oferit, si faptul ca aici, spre deosebire de alte
texte, autorul isi divulga onest sursele, intarindu-ne incre-
derea si respectul in desenul sau coregrafic, ca sa nu
mai vorbim de executie...

Sacrulisi are sorginte la Nichita Stdnescu in chiar
intdmplarile revelatoare ale eului, proiectate la scena unei
mitologii personale. Din aceasta face parte si Hyperbo-
reea, inteleasa aici ca loc al mortii trupului si al mutarii
in spirit: ,zona mortala / a mai-marilor mintii, / loc al nas-
terilor de copii de piatra, / din care sculptati sunt doar
sfintii“ (Elegia a opta, Hyperboreeana, |V, 52). Nordul
ar fi, in viziunea poetului, centrul spiritual al lumii, locul
spre care aspira fapturile obisnuite. Lui Florin Paraschiv
nu-i scapa —in acest plan al semnificatiilor de adancime
—comuniunea spirituald cu lon Barbu, la care detecteaza
»un aristocratism glacial” si, mai ales, ,presimtirea unei
noblete capabile a depasi nefecundul, obositul pact
mitologic cu Roma“. Faptul ca autorul celor 11 elegii a
avut intuitia unui tezaur inepuizabil de adevaruri initiatice
este datator de sperante, in sensul ca da o sansa omului
de a-si revendica partea divinad (Nichita Stdnescu si
Hyperboreea).

Din nou lon Barbu este invocat, de data aceasta
pentru a intelege mai bine semnificatiile oului brancusian.
Daca la autorul Jocului secund, oul este simbolul cos-
mogonic total, semn dual al vietii si al mortii, al creatiei
si al distrugerii, daca in Mahabharata (Adiparva) se
subliniaza rolul esential al oului primordial, din care a pur-
ces supremul Brahma, cauza realului si irealului, stra-
mosul si nascatorul a tot ce este viu, Brancusi a revelat
in acest simbol — crede eseistul —,,ceva din Graalul occi-
dental“, un adevarat Centru al Lumii, unde se intélnesc
Inima, Sufletul si Spiritul, Omphalos adica, locul pe unde
trece osia universului. Nu ideea creativitatii (din religia
hindusa) se gaseste aici, ciimaginea vizibila a ,,Centrului
Lumii* (Increat si personanta. Oul lui Brancusi).

Ce a’insemnat Nirvana pentru Eminescu se incearca
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a ne raspunde Florin Paraschiv cu intentia nemarturisita
a ne face sa meditam asupra sensului vietii si a deserta-
ciunilor care ne bantuie: ,Nirvana e flacara ce se stinge,
disparitia completa a acelui lucru numit viata-fiinta“, ,,ex-
tinctia flacarii“, dar si incetarea durerii; inseamna ca sam-
sara (lantul reincarnarilor) se intrerupe definitiv. Cine apuca
pe calea Nirvanei trebuie sa renunte la viciile fundamenta-
le: dorinta, ura si eroarea, pentru a putea accede la valorile
supreme: Desteptarea, lluminarea, Eliberarea. Pentru a-
si sustine demonstratia si a fi mai convingator, eseistul
citeaza pe Hermann Hesse, E. Cioran cu a sa fascina-
tie enigmaticd fatd de Rugdciunea unui dac,
Schopenhauer ce — cu voie sau fara voie — a alterat
intelesul unor concepte budiste, Florinel Agafitei, M.
Cimpoi, Flaviu Cristian, la care se adauga, firesc, un
excurs competent in terminologia Vedelor. Spre deose-
bire de Paradisul crestin ce apare ca o meritata rasplata
pentru o viata traita in virtute, Nirvana inseamna elibera-
rea definitiva de tot ce este pamantesc, ,iluminare poziti-
va“; nici intr-un caz nu se confunda cu ,golul®, cu ,nimicul.
Concluzia este ca autorul Luceafarului a intuit mai bine
decat Schopenhauer Nirvana, ca un adevarat ,Arhant*
(Eminescu si Nirvana).

Pervertirea sacrului este reversibila? Se asociaza
acest proces de degradare a sacrului cu demonizarea?
Mai e o intrebare dacé se poate reveni la natura originara
de ,Bouddha“, asa cum incearca a ne invata scriitorul
japonez Ueda Akinari (1734 — 1809) in al sau Capison
albastru reprodus si comentat de eseistul roman, inte-
resat —ca altadata A. Malraux — de reprezentarile Raului
ce bantuie mentalul exotic japonez. Solutia sugerata in
naratiunea initiatica a lui Akinari ar fi calea mantuirii prin
meditatie, propovaduita de Doctrina Zen ce obliga la
exercitii spirituale severe intru obtinerea ilumindrii si a
starii de libertate atat de mult ravnite.

Cauza pervertirii? ,Cel care da frau liber pasiunilor sale,
devine demon® pare sa fie raspunsul Maestrului de Zen,
ceea ce nu exclude ideea ca ar putea fi si ,efectul cauzelor
trecutului“. Cel putin prima parte a discursului (unui initiat)
poate avea rezonante adanci in mentalul unui european
cu prea destule asupra-si reprosuri. Dupa ce Reverendul
va recunoaste in oaspetele sdu neasteptat ,un Bouddha®,
acesta se supune unui exercitiu spiritual definitoriu: sa
mediteze ,in toata linistea si pacea interioara“ asupra a
doua versuri desprinse din poemul Shodo. Noima a fost
patrunsa, demonul s-a spulberat in lumina rasaritului,
templul a fost curatat si s-a fondat aici un sanctuar al
sectei Shodo, ca semn ca revenirea la sacru este posibil.

Profitand de informatiile noi obtinute din cartea lui Alain
Viala, Racine. La stratégie du caméleon (Paris, 1990),
Florin Paraschiv se apucd sa descifreze ghemul de
contradictii reprezentat de autorul Fedrei, tensionat intre
o religie austera (jansenismul), potrivit careia gratia este
un dar pur divin si 0 cariera spumoasa de curtezan si
dramaturg de succes, ignorand, pana aproape de sfarsit,
chemaérile inimii, aspiratiile sale cele mai intime. Pana
aproape de moartea lui A. Arnaud (1694) si Pierre Nicole
(1695), ideologii si sustinatorii unei duble disidente (fata
de absolutismul monarhic si ordinul iezuit), tanarul
Racine s-a lasat fascinat de stralucirile si placerile de
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Alexandru Ciucurencu — Naturd statica cu garoafe

alcov oferite de viata de la Curte.

Cainta tarzie nu-I reabiliteaza pe de-a-ntregul nici in
fata Regelui, nici in fata Solitarilor. Eseistul, moralist
impenetrabil, se arata interesat sa inteleaga resorturile
intime ale unei personalitati atat de versatile si, abia in al
doilea rénd, ale unei epoci agitate, spectaculoase si, nu
o datd, ingrate. Asteptam, sé fiu sincer, cateva consideratii
asupra celor doua tragedii cu subiect sacru: Esther
(1689) si Athalie (1691) ce au aparut in perioada ,con-
vertirii sincere” a lui Racine. La cererea sa, a fost inmor-
mantat la Port-Royal, ca semn al intelegerii si iertarii, tot
asa cum Regele, ca semn al pretuirii, va transfera rama-
sitele pamantesti ale lui Pascal si Racine, atunci cand
manastirea a fost rasa din temelii (1710).

Eseul Roger Caillois, de la licorna la narval, subinti-
tulat, usor soltic, Poveste cu Inorog si Licornd, propune,
la o prima vedere, o discutie avizata despre puterile sa-
crului si ale imaginarului, deloc intdmplator unite in mitul
licornei, dar, la o privire mai atentd, asistam la o confrun-
tare a imaginarului si conotatiile sale adiacente cu realul
agresiv si procreativ. Explorarea, ca in atatea alte cazuri,
este copioasa si persuasiva: de la Gérard de Nerval la
Jean Ganet, de la C.G. Jung la Bertrand d’Astorg, de
la Lucian Blaga la S$t. Aug. Doinas, M. Sadoveanu si
M. Eliade. Mitul licornei se explica prin fascinatia pe care
puritatea continua sa o exercite chiar si asupra celor prea
mult indepértati de zona sacrului. C.G. Jung numea
Licornul-Inorog (suprapunere realizatd in timp) ,puterea
izvodita din energii cosmice, semnul harului si al bunului
augur®, fiind —in mentalul colectiv — ,justitiarul care pedep-
seste impurul si demonicul®. intr-o asemenea logica a
lucrurilor, rinocerul ar fi ,un inorog degradat” si iata! cata
dreptate avea Eugen lonescu s& ne provoace cu acel
concept (,rinocerita“) ce dadea un nume treptei celei mai
de jos a sacruluil Adica, ,locul” unde se stinge ultima
lumind a spiritului.

in mod surprinzétor, din punctul nostru de vedere, oa-
menii secolelor al XVll-lea si al XVlll-lea au confundat
licorna, animal fabulos, prezent doar in legende, orna-
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mente si tapiserii, medalii si armoarii, semne ale unui
univers de civilizatie rafinata (v. p. 97) cu narvalul, ma-
mifer cetaceu din Oceanul Atlantic, asemanator cu
delfinul, la aproape sase metri lungime, avand (masculul)
caninul superior stang lung de cel putin doi metri si numit,
din aceasta cauza, ,licorna de mare*“. Abia acum iese la
iveald, apreciaza cu finete comentatorul, rostul acestei
disimetrii spectaculare. Daca in primul caz, licorna-inorog
semnifica triumful imaginarului, narvalul, cu acel canin
superior alungit ca o lance, ar semnifica abaterea de la
normalitate, provocarea acesteia; in mod logic, confrun-
tarea dintre acestea duce la triumful absolut al imaginarului
ce are capacitatea de a resorbi exceptia de la ordinea
naturalului. Urmand indeaproape pe Roger Caillois (1913
—1978), putem aprecia disimetria rostrului ce dezvaluie
Lexistenta unui mister veritabil, cel al realitatii si al fecun-
ditatii disimetriei cosmice” (p. 99). Argumentatia e stran-
s&, generoasa sub aspectul informatiei, seducatoare sub
aspectul ideatiei si scriiturii.

Cititorii au a se confrunta cu propriile prejudecati in
cazul eseului lezuitii. Naphta si comunismul teocratic;
in ciuda faptului ca autorul acestei provocari, Florin
Paraschiv, nu este prea ,,suav” cu potentialii sai cititori,
tratdndu-i — cand reverentios — ca pe niste initiati, cand —
Cu 0 usoara aroganta, ca pe unii ce n-ar prea merita un
asemenea festin: temperatura si inclestarea marilor
curente de opinie din ultimele 3 —400 de ani, cu sau fara
permis de libera trecere. Pe de o parte, iezuitii voiau resta-
bilirea autoritétii prin supunerea neconditionata fata de
transcendent (,saracie, castitate si supunere®), iar pe de
alta parte, reformistii de genul Iui Niccolo Machiavelli
respingeau idealitatile transcendentale, facand din om
centrul vietii spirituale. Ordinul ,Compania lui lisus®, inte-
meiat de Ignatiu de Loyola (1491 — 1556), isi propunea
scultivarea disciplinatd a imaginarului“, fara a refuza
omenescul si dimensiunea umanista, cum a parut multora
fara o cercetare atentd a fenomenului.

O ancheta desfasurata in prestigioasele publicatii ,Le
Monde“si La Vie“ (1990), cu ocazia aniversarii Ordinului
iezuit, a condus la un rezultat previzibil: sondajul a scos
la iveala ca in mentalul cetateanului obisnuit iezuitul se
suprapune cu imaginea ,tipului prefécut si veninos®, in
ciuda faptului cd membrii acestui ordin au lasat, cel putin
pe plan european, ,0 amprenta spirituala de nesters®, ca
au reprezentat, de-a lungul veacurilor, ,aripa liberala si
progresista a Bisericii Romane” (N. Steinhardt — Jurnalul
fericirii) si ca personalitati marcante, in toate planurile,
au beneficiat de o atenta si completa educatie umanista:
de la Moliére la De Gaulle si Alfred Hitchcook, neui-
tandu-i pe cronicarii moldoveni Gr. Ureche (cu studii
temeinice la scoala iezuitd din Liov) si Miron Costin,
absolvent al Colegiului iezuit din Bar.

Plecand de la un personaj al lui Thomas Mann din
atat de celebrul sdu roman Muntele vréjit(1924), oare e
valabil si pentru ultimele promotii! — eseistul constata
indubitabil: ,celebritatea romanului lui Thomas Mann
arunca prin fictivul personaj iezuit Naphta o umbra asupra
Ordinului“. Poate era mai corect sa spunem ca ,adauga
0 umbra®, intrucat — oricat am crede in puterea literaturii
— e greu de crezut ca o singura carte putea ,.innegri“ atat
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de mult un ordin religios ce se straduieste — prin cei 30.000
de membri ai sai — ,a se intoarce la vocatia umanista
originara, la impacarea religiei cu stiinta“ (p. 65), fara a
reveni, totusi, in punctul de plecare.

in planul fictiunii, Naphta (avand ca model pe ,comu-
nistoidul“ George Lukacs) preconizeaza teroarea ca unica
solutie ,pentru méantuirea lumii“ cu adanci rezonante in
planul realitatii brute. Apreciaza cu dreptate Florin Paras-
chiv, de data aceasta grav si responsabil, cu privirea
indreptatd mai degraba asupra contemporaneitatii: ,Lenin
si nucleul dur bolsevic si-au pus in lucrare monstruosul
proiect cu un ochi la Marele Inchizitor al lui Dostoievski
si cu celalalt la disciplina bine ierarhizata a Bisericii Cato-
lice” (p. 65). Ca eseistul se vrea si un pedagog cu virtuti
mesianice, deloc strain intentiei de a-si avertiza si pregati
spiritual cititorii, e usor de dovedit dacd avem in vedere
finalul acestui text, mai mult decéat explicit: ,,Avertismen-
tele eseului nostru nu sunt de prisos, acum cand contem-
plam infioratorul fundamentalism islamic dezlantuit* (p.
68).

Relatia intre sacru si profan pare sa fi fost preocu-
parea esentiala a activitatii filosofului german Friedrich
Nietzsche (1844 — 1900), pe care |-a caracterizat tocmai
dragostea de viatd, notoriu pentru accentuarea ,vointei
de putere” ca fundament al naturii umane. Vesnica rein-
toarcere se opune unei vanitati totale, creeaza pentru
vointa de putere (Der Wille zur Macht) spatiul in care
ea se va putea desfasura in inocenta totala a afirmarii
sale. Asa-zisa ,moarte a lui Dumnezeu* (proclamatd em-
fatic in Stiinta veseld, 1882) inseamna pierderea brutala
a tuturor valorilor traditionale si asa s-ar explica aparitia
nebunului cu felinarul, aflat in cdutarea sacrului pierdut.
Moartea lui Dumnezeu, fie ea si simbolica, a adus dupa
sine haosul, bulversarea unei scari de valori, ceea ce-|
obligad pe om sa se depéaseasca pe sine, sa se redefi-
neascd, sa se reinventeze, daca vrea cu adevarat sa fie
liber si stdpan pe destinul sau. Efortul sdu de sinteza
intre lumea dionisiaca a dorintelor si lumea apolinica a
intelepciunii (Nasterea tragediei, 1872), regandirea con-
ceptelor fundamentale ale unei metafizici imbatranite si
sterile, teoria ,supraomului (deformatad intr-un anumit
context politic), ideea vesnicei reintoarceri s-au constituit
intr-o provocare adresata resemnarii budiste a lui Scho-

04

-..-—-n -

Stefan Luchian — Bucétdria cédlugdreasca

penhauer si intemeierea unei noi filosofii pozitive, ac-
tive si eroice ce furnizeaza energia reald spiritului cu ade-
varat creator.

Eseistul reuseste sa ne impund o imagine sugestiva
a unui nou tip de géanditor, ajutdndu-se, atunci cand e
cazul, de Rudolf Steiner, Martin Heidegger, Albert
Camus, poposind cu satisfactie la Gherasim Luca, unde
se simte obligat s& remarce ,visul unor mari intelectuali
chinuiti de a se dori saraci cu duhul, ca preludiu la epifania
universala si intoarcerea sacrului pe pamant“ (p. 175).
Mai mult decéat atét, Florin Paraschiv este de parere ca
obsedanta insistenta programatica a celui care a scris
Le Vampire passif (1945) il apropie de Nietzsche prin
dorinta (comund) de ,eliberare integrald a omului, e
adevarat, pe cai diferite. Atat de mult discutata si dis-
putata ,vointa de putere®, departe de a se finaliza in ,fiara
blond&®, este inteleasa aici ca un efort de re-spiritualizare
a omului cazut in profan; altfel spus, ,supraomul
nietzscheean se cuvine imaginat ca lipsit de vulgaritatile
si insanitatile gandirii banale, mercantile” (p. 172). Din
aceasta perspectiva, Nietzsche s-a dorit a fi ,un legisla-
tor al sacrului intr-o lume confuza“ (p. 170).

Fragmentele despre sacru ale filosofului german
completeaza fericit o prezentare echilibrata si lipsita de
patetisme. Aflam cum si de ce respingea acesta nihilis-
mul, indiferent de sorgintea sa, intrucét de aici ar decurge
mediocritatea, promiscuitatea infama, prefacatoria.
intalnim, nu o data, formulari memorabile de genul: ,orisi-
care credinta este un soi de inmarmurire intr-un proiect
de adevar” (p. 177) sau — referindu-se la timpul pe care-|
tréieste — ,de neinchipuit cat a scdzut omul in proprii
ochi din maiestatea animala“. Reforma si Renasterea sunt
privite ca doua ipostaze complementare ale accederii spre
libertate. Supunerea la un cod moral presupune renuntarea
la unicitate, pentru ca individul se conformeaza astfel
Lunei scheme fixe o data pentru totdeauna*“. O sinteza a
lui Dionyssos (afirmarea religioasa a vietii totale) si Crucifi-
catul (ce ar semnifica desprinderea de viata traita direct,
afirmarea vietii spirituale prin iubire si suferintd) ce ar
crea imunitatea necesara pentru ca, doar astfel, lisus
ispdsitorul sa devina lisus stapanul cu recuperarea
sacrului si nu anularea acestuia.

Putine lucrurii se pot reprosa acestei carti: poate faptul
ca in unele locuri nu-si divulgé sursele, ca nu ne infor-
meaza, cand e vorba de traducerile reproduse, cand si
unde au aparut, cui apartin acestea; poate faptul ca in
alte locuri face trimiteri la surse necunoscute (studii in
manuscris, scrisori personale) sau prea putin cunoscute
in afara judetului Vrancea (varianta optimista). Pe an-
samblu, insd mi se pare cartea cea mai omogena, mai
substantiala, mai reprezentativa pentru Florin Paraschiv,
in masura in care eseurile nu sunt adunate la voia hazar-
dului, ci sunt organizate pe ideea majora a Sacrului, tema
explorata cu pasiune, voluptate, constant& acribie intelec-
tuald intr-un spectacol cu adevarat fascinant. Sdrédcia
de duh, Roger Caillois. Narvalul si licorna, ingerii is-
toriei. Un mesianism bine temperat si Friedrich
Nietszche. Fragmente de sacru sunt piesele de rezis-
tenta ale unei carti puternice, mai putin vizitate de duhul
oralitatii.
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